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Maciej MANIKOWSKI
Mistyka slaska: jednorazowy fenomen
czy trwaty element tozsamosci?

tych z XVI wieku, jest kraing rozlegta, i — jak opisuje

to Martin Helwig - szerokga na trzy dni jazdy, a dtuga
na dziewied. | cho¢ dzi$ zazwyczaj kojarzy nam sie z tym,
zwanym GoOrnym ze stolicg w Katowicach, to trzeba pa-
mietaé, ze historyczna stolica Slaska jest wtasnie Wroctaw.
| jest to kraina zaskakujaca. Nie tylko poprzez wytaniaja-
ce sie nagle z ptaskiego krajobrazu wzgoérza, stowianska
Sleze, czy Ostrzyce Proboszczowicka, gdzie gromadzili
sie Schwenkfeldysci, ale i przez meandry Odry, by¢ moze
przypominajacej wijacy sie Ren i mistykéw nadrenskich,
czy wreszcie spowite mgtami Karkonosze, mekke ma-
larzy i wedrowcéw, cho¢ dzi$ zadeptywane przez tury-
stow. Kiedy do Marcina Lutra przybyt $laski reformator
Kaspar Schwenkfeldt, by przedyskutowac¢ z nim wazne
teologicznie problemy, ten pierwszy miat powiedziec:
+Ach, Slask, ta kraina marzycieli”. Marzycieli? A moze mi-
stykéw?

W roku 2026 mineto 25 lat od opublikowania przez
prof. J6zefa Kosiana z Uniwersytetu Wroctawskiego prze-
tomowej monografii ,Mistyka $lgska’, w ktérej przedsta-
wieni zostali trzej wielcy nauczyciele $laskiej duchowo-
sci: Jakub Boehme, Angelus Silesius i Daniel Czepko.
Jest to by¢ moze pierwsza publikacja, w ktérej pojawia
sie, powszechny dzis, termin mistyka slaska. W tym roku
mineto tez 5 lat od $mierci prof. Kosiana. Dodac trzeba,
ze jest to rowniez rok dziesigtej rocznicy premiery filmu
dokumentalnego tukasza Chwatki,Jakob Boehme: zycie
i tworczos$¢”, ukazujacego dziatalnos¢ ojca mistyki $la-
skiej, zgorzeleckiego szewca i teozofa, w ktorego roku

V4
S lask, jak wida¢ to na dawnych mapach, zwtaszcza
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$mierci, 1624, rodzi sie we Wroctawiu Johannes Scheffler, znany nam jako Angelus
Silesius, drugi z wielkich $lgskich mistykow.

Patrzac na te rocznice, majac w pamieci rok 2024, czyli 400-lecie urodzin Aniota ze
Slaska, jak rowniez wybiegajac w przysztosé¢, do roku 2027, kiedy to bedziemy wspo-
minali 350. rocznice Smierci we Wroctawiu Angelusa Silesiusa, Osrodek Kultury i Sztuki
we Wroctawiu we wspotpracy z Ossolineum i Muzeum Pana Tadeusza oraz Instytu-
tem Filozofii Uniwersytetu Wroctawskiego, postanowit zorganizowa¢ wydarzenia na-
ukowe, kulturalne i edukacyjne osnute wokét mistyki slaskiej, zadajac sobie pytanie,
czy jest ona jednorazowym fenomenem, czy jednak trwatym elementem tozsamosci.
Czy mamy do czynienia z czyms, co juz przebrzmiato, czy jednak z czyms, co nie tylko
warto bada¢ naukowo, ale réwniez widzie¢ w tym to, co nas, dzisiejszych Slazakéw czy
Dolnoslazakéw, duchowo tworzy. Konferencja naukowa, ktéra podjeta te zagadnienia,
odbyta sie we Wroctawiu, w dniach 19 i 20 czerwca 2026 roku w goscinnych progach
Muzeum Pana Tadeusza na wroctawskim Rynku, miata charakter interdyscyplinarny,
prébujac z réznych perspektyw (filozoficznej, teologicznej, sztuki) odpowiedzie¢ na
to zasadnicze pytanie. Przeciez mistyka $laska to nie tylko ci trzej ojcowie zatozyciele,
ale réwniez i ci, co mieli na nich wptyw (Mistrz Eckhart, Kaspar Schwenkfeldt, Valen-
tin Weigel czy Paracelsus), ci, ktérzy byli z nimi wspétczesni, jak choéby Abraham von
Franckeberg, ale takze i ci, ktorzy byli i s ich duchowymi synami czy wnukami, albo
zwyczajnie byli pod ich wptywem, jak polscy romantycy, Friedrich Schleiermacher czy
Mikotaj Bierdiajew. Oczywiscie, nie ma tutaj miejsca, by ich wszystkich wymieniac.

Zgromadzeni przedstawiciele réznych dyscyplin naukowych, podczas dwdch
dni obrad, poprowadzili nas $ciezkami $laskiej duchowosci, slaskiej mysli, po-
kazujagc panorame $redniowiecznego Slaska, jego reformacyjnego dziedzic-
twa, mozliwych wplywéw oraz dalszych loséw podejmowanych przez nich
zagadnien, poprzez obecnos¢ Slaskich watkéw w literaturze, tak polskiej, jak i za-
granicznej, czy wreszcie tej obecnosci przyblizajacej do tego, co transcendentne
poprzez sztuke malarska, przekonali nas o zywotnosci tego,co podczas konferencji,
nazwalismy mistyka nadodrzanska, widzac w niej siostre wielkiej mistyki nadrenskiej.

Ostatnia strona
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Henryk KOCZAN
Prolog, czyli Inwokacja

Go6ry Wandalskie, dzis zwane Sudetami, i przez zie-

mie Celtéw z nadodrzanskiej rGwniny jantarowym
szlakiem wedrowali po zakrzepte grudy zywicy z p6tnoc-
nego morza, zanim stowianskie plemie Slezan lechic-
kiego rodu rozsiadto sie tutaj wokét magicznej géry na-
zwanej Slezg od ich imienia a ziemie dookolne Slaskiem,
ktéry to w wiekach pdzniejszych w germanskiej mowie
nosit nazwe Schlesien, zas owa géra wotana byta jako
Lohe lub Zobtenberg (co ttumaczone jest jako Géra So-
botka). Wtedy to Jakub Puszatek wraz z przyjaciétmi bta-
kali sie po Stumyslowym Lesie, porastajagcym zbocza Sle-
zanskiego masywu, bedacego matecznikiem wyciosanej
w twardym kamieniu pierwotnej Niedzwiedzicy, co ma-
cierzg jest wszystkich puchatych niedZzwiadkéw i brzu-
chatych misiéw, ktére rozumkiem i sercem chcg objac
Istote Cztowieka i Wszechswiata, czyli Stworzen i Stwor-
cy. Gdy tak skalnymi duktami lub po gtazach schodéw
dostapili najwyzszej polany, przed Jej postumentem tak
oto szeptali:

Kraina ta nazwana Silesig przez tacinnikow, co przez

O, macierzy kamienna, co stoisz dzisiaj pod jaworem
na $lezanskim wierchu, z blizng krzyza na twym twardym
grzbiecie wykuta nim stat sie on gwiazdg zbawienia,
albo ostrym Zelazem wyryta w twoim jasnym boku dla
ochrzczenia poganskiego cielca przez wyznawcéw po-
tomka Nawiedzonej Panny, ktérej swigtynie wzniesiono
ponad twym cokotem; ty, co z prawiekdédw w milczeniu
spogladasz na przemijajace ludy, co pod twojg opieke
uciekaja sie jak ptaki wedrowne licznych pokolen; ty, co

Ostatnia strona



patrzysz po wieki, gdzie btekitna wstega Odra sie rozpty-
wa i gdzie Géry Olbrzymie (Riesengebirge), co niegdy$
Wandalskimi byty, pietrza sie skatami: unie$ nas dzisiaj
do tych przestworzy wiekuistych, do tych umystéw swia-
ttych, do tych dusz natchnionych, co w $lezanskiej krainie
tono tego, co nazywamy Bogiem, sercem i rozumiem roz-
poznawac chcieli; daj nam wglad w objawienia szewca
ze Zgorzelca, co sie Jakob Boehme zwal, w natchnione
stowa Johannesa Schefflera, ktéry imie Angelusa Silesiu-
sa przybral, w poetyckie widzenia Daniela Czepko von
Riegersfeld ze Swidnicy — wielkich mistykéw, co ducha
ludéw widzieli i opisywali, bo byli przy tobie.

Dozwdl nam poja¢ prorocze strofy wieszcza Polakow,
co w pézniejszych wiekach z Litwy uchodzit pod paryskie
dachy, przeswietlony ognistymi objawieniami zgorzelec-
kiego majstra i piesniami anielskimi cyrulika zWroctawia.
Z nich czerpat natchnienie do ,Ksigg narodu polskiego
i pielgrzymstwa polskiego”, do ,Prelekcji (wykfadéw) pa-
ryskich”,do, Lirykdw lozanskich” azpo nadzieje cudowne-
go powrotu duszy na Ojczyznytono, do tej krainy stumysl-
nej, gdzie w kamiennych kregach u stép Niedzwiedzicy
duchy swiata siedza.

Wstep niepublikowanej ksigzki Henryka Koczana, ,Jutrzenka Pana B

Ostatnia strona
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prof. dr hab. Przemystaw WISZEWSKI

Uniwersytet Wroctawski

Ptynna wielos¢ tozsamosci,
czyli o regionie slgskim w sredniowieczu

pierwszym z wystgpien konferencyjnych - re-

ferent wprowadzit stuchaczy w dzieje Slaska
(widziane nie tylko z perspektywy historycznej),
z wyakcentowaniem gtéwnie okresu sredniowiecza,
czyli czasOw tworzenia sie jego zrebéw jako regio-
nu, z ukazaniem naktadajacych sie nan wptywoéw
piastowskich polskich, czeskich, p6zniej réwniez
niemieckich, walonskich... Méwit o krainie coraz
chetniej spogladajacej na sasiednie potudnie czy
zachéd, do ktorych byto mu wyraznie - kulturowo
czy z czasem jezykowo - blizej anizeli do ‘odlegte-
go, mentalnie coraz dalszego Krolestwa Polskiego,
ktéremu z poczatku formalnie podlegata. Pokazy-
wat réwniez pewne konsekwencje, jakie dla kultu-
ry, duchowosci i tozsamosci miaty wedréwki ludéw
i osiadanie na tych terenach przybyszéw z Zachodu
Europy.

PROGRAM / SPIS TRESCI
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dr Jarostaw SZYMANSKI

Uniwersytet Wroctawski

Przejawy fermentu religijnego na Slgsku
w XIV wieku

Q lask to réwniez miejsce, gdzie scieraty sie ze sobg,
za sprawq przybyszéw, rézne prady religijne,
tworzac swoisty tygiel religijno-kulturowy. W poto-
wie Xl wieku dotarli na Slgsk waldensi i lucyferianie,
rozpowszechnit sie ruch tzw. biczownikéw, a z po-
czatkiem wieku XIV pojawity sie beginki i begar-
dzi, wywodzacy sie z franciszkanizmu, gtoszacy, ze
cztowiek moze osiggna¢ doskonatos$¢ bez posred-
nictwa Kosciofa, propagujacy zycie proste i ubogie.
Na caty ten wrzqcy kociot biskupi i sam papiez zare-
agowali powotfaniem trybunatéw inkwizycji, w kto-
rych jedna z gtéwnych rél odegrat Jan Schwenken-
feld (1330-41), a wczesniej — w samej Swidnicy,
ogarnietej doktrynq wolnego ducha - bp Henryk
zWierzbnej. P6zniej, w 1349 roku, stracono diakona,
przywodce biczownikéw, a w 1398 herezjarche Ste-
fana, twierdzacego, iz naucza za natchnieniem Du-
cha Swietego. .. Wiek XIV obrodzit w pismiennictwo
postulujgce odnowe czy reforme koscielna. Traktaty
heretyckie i antyheretyckie przescigaty sie wzajem-
nie z intensywnoscig dotad niespotykang. Slask
wchtaniat w siebie fluidy ptynace gtéwnie z Czech -
bedace zaczatkiem prehusytyzmu, devotio moderna
- gtoszone przez Konrada Waldhausena [1326-69],
Jana Milicza z Kromieryza [1325-74], Rudolfa z Za-
gania [ok. 1418-1454] czy Mikotaja Wedlera, zwia-
stujace to, co na przetomie nastepnego stulecia be-
dzie gtosit Jan Hus (spalony za kacerstwo na soborze
w Konstancji w 1415 roku).
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dr Joanna GIEL

Uniwersytet Wroctawski

Pisma zydowskie Marcina Lutra
a waqtki slgskie

wystapieniu zostaty ukazane najwazniejsze

wypowiedzi Marcina Lutra na temat Zydow,
poczawszy od przetomu reformacyjnego az do
$mierci Reformatora w 1546 r., na tle spornej w li-
teraturze przedmiotu kwestii, na ile w nastawieniu
Lutra do Zydéw mozna mowi¢ o kontynuacji, a na
ile o zwrocie. Najtrafniejszy wydaje sie by¢ model
interpretacyjny, wedtug ktérego Luter zachowat
ciagtos¢ pogladéw pod wzgledem teologicznym,
przy jednoczesnym zwrocie w zakresie praktycz-
nej polityki wobec Zydéw. W wystapieniu zostaty
przedstawione takze watki $lgskie w ramach tema-
tu,Luter a Zydzi” - po pierwsze: ruch sabatarian na
Morawach w latach 30. XVI w., ktéry Luter postrze-
gat jako prozelickie dziatania Zydow, a ktory byt
posrednio zwigzany ze Slaskiem, przede wszystkim
z K. von Schwenckfeldem i V. Krautwaldem; po dru-
gie: rozprawa doktorska zydowskiego uczonego
i rabina Reinholda Lewina pt. Luthers Stellung zu
den Juden. Ein Beitrag zur Geschichte der Juden
in Deutschland wahrend des Reformationszeital-
ters, powstata w 1911 r. na Uniwersytecie Wroctaw-
skim, bedaca pierwsza naukowg, cato$ciowg analiza
stosunku Lutra do Zydéw. Do dzisiaj w literaturze
przedmiotu Lewin przywotywany jest jako pionier
badan w tym obszarze. Wystgpienie zostato przy-
gotowane w ramach projektu OPUS 25 Narodo-
wego Centrum Nauki (nr 2023/49/B/HS1/01045).
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prof. dr hab. Maciej MANIKOWSKI

Uniwersytet Wroctawski

Mistrz Eckhart i jego wpfywy
na slgskich mistykow

Mys’l filozoficzna nigdy nie powstaje w absolutnej
pustce. Badajac spuscizne mistykéw slaskich,
zwtaszcza Jakoba Boehmego i Angelusa Silesiusa,
gtownie poprzez pryzmat stosowanych okreslen
odnoszacych sie do zycia duchowego i religijnego
doswiadczenia, zobaczy¢ mozna, iz jest to — wprost
lub nie wprost — efekt wptywu myslenia Mistrza Ec-
kharta i tradycji mistyki nadrenskiej. Uwazne spoj-
rzenie na takie terminy jak cho¢by Jedno, ponowne
narodziny czy odosobnienie, wskazuje na te droge
oddziatywania. Wida¢ tutaj przynajmniej piec Scie-
zek, ktérymi ten wptyw mogt zaistniec: (1) Mistrz
Eckhart > Johannes Tauler (1300-1361) > Daniel
Sudermann (1550-1631) > Aniot Slazak (1624-
1677); (2) Mistrz Eckhart > ,Teologia niemiecka”
(XIV wiek) > Aniot Slagzak; (3) Mistrz Eckhart >
~Teologia niemiecka” > Marcin Luter (1483-1546)
> Kaspar Schwenckfeld (1490-1561) > Jakob Bo-
ehme (1575-1624) > Aniot Slazak; (4) Marcin Luter
> Sebastian Franck (1499-1542) i Valentin Weigel
(1533-1588) > Jakob Boehme - Aniot Slazak; (5) Jo-
hannes Tauler > Valentin Weigel > Jakob Boehme
> Aniot Slgzak. Widac¢ zatem, ze mys| mistyczna Sla-
zakéw jest z jednej strony zorientowana na trady-
cje Mistrza Eckharta spopularyzowang w ,Teologii
niemieckiej’, a z drugiej - w teologicznym mysle-
niu Marcina Lutra. Pominiety tutaj jest, cho¢ wazny,
wplyw myslenia Paracelsusa czy innych Slazakéw,
jak Bernard Rosa czy Michael Willmann.

Ostatnia strona
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dr Agata ROME-DZIDA

Historyk sztuki, prezes Fundacji Forum Staniszéw

Blizej Boga. Artysci poszukujqcy
w Karkonoszach

Referat podejmuje zagadnienie Karkonoszy jako
przestrzeni mistycznej i sakralnej w tworczosci
wybranych artystow XIX i XX wieku. Punktem wyj-
$cia jest taoistyczna koncepcja gory jako axis mundi
- miejsca, w ktorym cztowiek przekracza horyzon-
talnos¢ codziennosci i staje wobec pytan niemozli-
wych do postawienia w dolinie. Na tym tle zostaja
omoéwione kolejno: karkonoskie pejzaze Caspara
Davida Friedricha jako romantyczna medytacja nad
transcendencjg; kolonia artystyczna w Szklarskiej
Porebie skupiona wokét braci Hauptmannow i sro-
dowiska Friedrichshagen, realizujaca ideat moni-
zmu panteistycznego; Sagenhalle Hermanna Hen-
dricha jako wagnerowski ideat Gesamtkunstwerk
- neopoganska $wiatynia sztuki, w ktorej cykl obra-
z6w ukazuje metamorfoze Ducha Gér od ludowego
chochlika do kosmicznego béstwa natury. Referat
zamyka analiza powstatych w Karkonoszach obra-
zow Otto Dixa - artysty wygnanego przez nazistow
w pejzaz - jako przyktad poszukiwania tozsamosci
i duchowosci poprzez jezyk dawnych mistrzow osa-
dzony w konkretnym gorskim krajobrazie.
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dr hab. Magdalena HOLY-LUCZAJ, prof. UWr.

Uniwersytet Wroctawski

O mistycyzmie pragmatycznie,
czyli Boehme i ekologia

ystapienie eksplorowato potencjat misty-

ki przyrody, ktora mozna zrekonstruowac
w dziele Jakoba Boehmego, dla myslenia proeko-
logicznego rozwijanego w ramach etyki srodowi-
skowej. Opierajac sie na idei pluralizmu moralnego,
bedacejjednym z filaréw pragmatyzmu w etyce $ro-
dowiskowej, zaproponowatam, jak mozna korzystac
z pism Boehmego, by zachecac¢ do troski o przyro-
de. Innymi stowy, zgodnie z zatozeniami programo-
wego pluralizmu teoretycznej podbudowy dziatan
proekologicznych potraktowatam przekaz Boehme-
go jako alternatywna tradycje — wzgledem dominu-
jacych nurtéw mysli zachodniej, jak i tych, do kto-
rych juz nawiazuje filozofia Srodowiskowa — z ktérej
warto czerpa¢, by ksztattowac i pielegnowac wraz-
liwos¢ na niezwyktos¢ przyrody. Analizujgc obrazy
i wyobrazenia bytow naturalnych u Boehmego, po-
kazatam, jak dzieki nim mozna motywowac - do-
stownie: porusza¢ — nasz namyst etyczny nad przy-
roda, ktéra stanowi jedno z najwiekszych bogactw
Dolnego Slaska. Szczegdlng role odegrat sposéb
przedstawiania roslin przez Boehmego. Co istotne,
zasygnalizowatam réwniez, ze fakt silnego skontra-
stowania wyobrazen dotyczgcych istoty roslinnosci
z zywiotem zwierzecosci stanowi istotne ogranicze-
nie w korzystaniu z dziedzictwa mysli Boehmego
dla etyki srodowiskowej.

Ostatnia strona
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dr hab. Tomasz DREWNIAK, prof. PANS

Panstwowa Akademia Nauk Stosowanych w Nysie

Miecz Aniota. Teologia polityczna ,Traktatu
o Turkach” i, Traktatu o chrzescijanach”
Johannesa Schefflera

iekszos¢ z pism polemicznych Johannesa

Schefflera zgromadzona zostata przez au-
tora w Ecclesiologii, opublikowanej w roku jego
Smierci (1677) i uznawanej przez niego za opus
magnum. W referacie przedstawione zostaty
(1) historyczne uwarunkowania Traktatu o Tur-
kach (1663) i Traktatu o chrzescijanach (1664), kto-
re powstaty w odpowiedzi na sukcesy Turkow w IV
wojnie austriacko-tureckiej (wojny austriacko-tu-
reckie, wojna trzydziestoletnia, pokdj westfalski,
sejm w Ratyzbonie potepiajacy Traktat o Turkach),
(2) kontekst literacko-teologiczno-polityczny (tzw.
turcyki, w szczegdlnoscizarysowana przez Lutra kon-
cepcja defensywnej wojny z Turkami, specyfika po-
trydenckiej teologii pozytywno-kontrowersyjnej),
(3) zawartosc konceptualna obu traktatow, (4) miej-
sce pism polemicznych w drodze duchowej Silesiu-
sa, obejmujacej poza pismami mistycznymi takze
aktywnos¢ dewocyjno-edukacyjno-charytatywnga,
(5) ich zwigzek z procesem konfesjonalizacji i wza-
jemnym warunkowaniem sie symboliki teologiczno-
-eklezjalnej oraz politycznej, a takze ksztattowaniem
racjonalnej i zdyscyplinowanej podmiotowosci, jak
réwniez (6) tzw. augustynizm polityczny Schefflera
i zwigzek jego teologii mistycznej z teologig poli-
tyczna.
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dr Dominika JACYK-MANIKOWSKA

Uniwersytet Wroctawski

Mistyka zakorzenienia jako strategia oporu.
Slgska,,liturgia codziennosci” wobec krytyki
czasu punktowego w filozofii Byung-Chul Hana

R;ferat stawiat sobie za cel konfrontacje diagno-
y ponowoczesnosci Byung-Chul Hana z XVII-
-wieczng mistyka slaska jako zZrédtem duchowej
odnowy. Han opisuje wspotczesny kryzys egzysten-
cjalny poprzez pojecia spoteczenstwa osiggniec,
rozpadu narracji oraz tzw. czasu punktowego, w kt6-
rym cztowiek ulega samowyzyskowi i przebodzco-
waniu. Odpowiedzig na to wywtaszczenie z sensu
staje sie Slagska duchowos¢ reprezentowana przez
Daniela Czepke i Angelusa Silesiusa. Czepko pro-
ponuje ,teologie doliny” oraz sakralizacje codzien-
nosci; jego koncepcja Signatura Rerum przywraca
rzeczom ich sakralng gtebie, a praktyka Gelassen-
heit (porzucenia ego) leczy podmiot z neurotycznej
hiperaktywnosci. Z kolei Silesius przetamuje chro-
nologiczne rozproszenie poprzez wejscie w Nunc
Stans - ,Wieczne Teraz’, oferujagc kontemplacyjne
zatrzymanie czasu i wyzwolenie z rynkowej celowo-
$ci na rzecz bezinteresownego bycia. W tym kluczu
interpretacyjnym Slaska mistyka przestaje by¢ je-
dynie reliktem przesztosci, stajac sie uniwersalnym
modelem oporu. Pokazuje, ze ocalenie podmioto-
wosci wymaga zrytmizowanej uwaznosci, powro-
tu do materialnej powszedniosci oraz ponownego
otwarcia sie na tajemnice Bytu.

PROGRAM / SPIS TRESCI
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prof. dr hab. Wojciech SZCZERBA

Ewangelikalna Wyzsza Szkota Teologiczna we Wroctawiu

Schleiermacher i jego koncepcja wiecznego
powrotu

rezentacja ,Koncepcja uniwersalnego zbawienia

w mysli Schleiermachera” dotyczyta pytania, jak
Friedrich Schleiermacher, wyrastajacy ze $rodowi-
ska pietystyczno-kalwinskiego, dochodzi do nadziei
zbawienia wszystkich (apokatastasis). Punktem wyj-
$cia byty filozoficzne i patrystyczne korzenie idei, od
filozoféw jonskich i stoikéw po Orygenesa, Grzegorza
z Nyssy i Eriugene, a takze jej ciagtos¢ w czasach no-
wozytnych, m.in. u anabaptystow, platonikéw z Cam-
bridge i w niemieckim pietyzmie. Nastepnie omowio-
na zostata istota religii jako pierwotne do$wiadczenie
(Geflihl) i intuicja (Anschauung) jednosci z Universum
i zaleznosci od niego, jak réwniez miejsce chrzescijan-
stwa wsrdd religii historycznych. Na tym tle ukazana
zostata soteriologia Schleiermachera: reinterpretacja
kalwinskiej nauki o predestynacji jako jednego Bo-
zego dekretu, ktéry obejmuje catg ludzkosc ,w Chry-
stusie”. Wskazano tez argumenty przeciwko koncepcji
wiecznego potepienia, ptynace z suwerennoscii mito-
$ci Boga, skutecznosci dzieta Chrystusa oraz z przesta-
nek psychologicznych. Cho¢ teolog nie opowiada sie
expressis verbis za apokatastaza, wyraznie sie do niej
zbliza. Nawigzujac do mysli Spinozy, rozwija nie tyl-
ko jej wymiar osobowy, lecz takze kosmiczny: ujmuje
apokatastaze jako swiadomos¢ jednosci i wspotza-
leznosci rzeczywistosci, powracajac tym samym do
greckich korzeni idei. Uniwersalizm Schleiermachera,
wyrazajacy gteboki humanizm i przekonanie o jedno-
$cirodzaju ludzkiego, rodzi postulat troski o drugiego
cztowieka tu i teraz. B
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dr Tomasz SZYMANSKI

Uniwersytet Wroctawski

Recepcja dzieta Jakoba Boehmego
w XIX-wiecznej Frangji
(Madame de Staél, Adam Mickiewicz, George Sand)

Ezoteryczna forma mysli wywarfa istotny wptyw
na kulture i literature romantyzmu, a postac
Jacoba Boehmego, pioniera chrzescijanskiej teo-
zofii, zajmuje w tym kontekscie uprzywilejowane
miejsce. Istotna role w szerzeniu tworczosci,szewca
ze Zgorzelca” odegrat Louis-Claude de Saint-Martin,
ttumacz dziet Boehmego na francuski. Dziefa te byty
wiec znane we Francji w kregach zainteresowanych
wiedzg tajemng i tematyka filozoficzno-religijna.
Stanowity tez inspiracje dla najwazniejszych przed-
stawicieli francuskiego romantyzmu. Zwieztego
omoéwienia mysli Boehmego dostarcza Madame
de Staél w ksigzce De I'Allemagne [O Niemczech]
(1810/1813). Gérard de Nerval wspomina o nim
w zbiorze Les llluminés [Oswieceni] (1852), a Ho-
noré de Balzac, w powiesciach tworzacych Le Livre
mystique [Ksiega mistyczna] (1835), ktére zostang
wigczone do Komedii ludzkiej (Ludwik Lambert, Wy-
gnaricy, Serafita). Figura Boehmego odgrywa wazng
role w Hrabinie Rudolstadt (1843) autorstwa George
Sand. Pomimo tych licznych odniesien, wiele jednak
wskazuje na to, ze w XIX-wiecznej Francji dzieta Bo-
ehmego rzadko byty wnikliwie czytane i omawiane.
Na tym tle tym bardziej warto podkresli¢ znacze-
nie rozprawy, jaka teozofowi i mistykowi poswiecit
Adam Mickiewicz (1853), dla ktérego Boehme stat
sie prawdziwym duchowym przewodnikiem. |l

Ostatnia strona
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dr Wiestaw PRZYBYLA

Akademia Humanistyczno-Ekonomiczna w todzi

Mickiewiczowskie mistycznosci

dam Mickiewicz jest tym, ktory jako pierwszy

przyblizyt polskiemu czytelnikowi dziedzic-
two $laskiej mistyki w swych stynnych ,Zdaniach
i uwagach z Jakdba Bema, Aniota Slazaka (Ange-
lus Silesius) i Se-Martena”, ktore powstaty w latach
1834-36. Ich spisanie styka sie z powstaniem ,Pana
Tadeusza’, wydanego w roku 1834 oraz z,Dziadami”
i ,Ksiegami Narodu Polskiego i Pielgrzymstwa Pol-
skiego”, ktére koricza ten okres tworczosci Wieszcza.
W jego poezji pojawia sie ,gwiazdeczka” bardzo bli-
sko spokrewniona z ,iskierkg” Mistrza Eckharta czy
,blaskiem” Aniota Slgzaka. Mickiewicz méwi wprost
o jednosci, jednak zaznacza, ze trzeba jg wywalczyc,
a nie otrzymac z zewnatrz, co mocno koresponduje
z postulatami mistykow moéwigcych o odosobnie-
niu, oderwaniu czy wrecz kenozie, na wzér Jezusa.
Mistycyzm Mickiewicza ma trzy wyrazne zrodta:
antypapizm, sktonnosci duchowe oraz lekture pism
mistykow, jak Jakuba Boehmego, Angelusa Silesiu-
sa czy Franza von Baadera. Referent podkreslit, iz to
Mickiewicz uformowat Towianskiego, a nie odwrot-
nie.
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dr hab. Leszek KLESZCZ, prof. UWr.

Uniwersytet Wroctawski

Doswiadczenie mistyczne
jako droga ku mqdrosci

istyka prowadzinasdo dwoch, zpozoruréznych

wydawatoby sie, efektéw — poszerzenia naszej
jazni, wszak mistyka jest potgczona, albo bywa, z wi-
zjami czy innymi doswiadczeniami duchowymi, jak
i z odkrywaniem transcendentnego wymiaru swia-
ta, czegos, czego na co dzien, w zwyklym naszym
doswiadczeniu nie mamy mozliwosci zobaczyc
- wiasnie zobaczy¢, cho¢ nie oczami zmystowymi.
Zrédtami Boehmego, wszak byt on samoukiem,
byty przede wszystkim wnikliwa obserwacja $wiata
(tu dostrzega istnienie zta), wiedza wlana, ktéra ob-
jawifa sie szczegolnie w jego stynnym mistycznym
doswiadczeniu przy obserwacji cynowego talerza,
jak i lektura Pisma Swietego. Dochodzi w swej re-
fleksji do odkrycia tego, co pierwsze, co nazywa Un-
grundem, ciszg czy spokojem ale jednak jest to cisza
przed burza, bowiem w owej ciszy wszystko buzuje
i nagle wylewa sie, stajac sie czyms innym, niz do tej
pory byto. Takie podejscie pokazuje, ze doswiadcze-
nie mistyczne jest doswiadczeniem madrosci, bo
tylko madros$¢ ukazuje nam ,jak byto na poczatku’,
co naukowa refleksja zwykle pomija.
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Henryk KOCZAN

Debaty
z Krainy
Mistykow

Notatki z dyskusji i rozmow
podczas konferencji naukowe;j
,Dolny Slask — Kraina Mistykéw”
Wroctaw, 19-20 czerwca 2026 roku

W ramach Konferencji odbyty sie trzy otwarte dysku-
sje rekapitulujqce poszczegdlne czesci Sympozjum.
Ponizej przedstawiam autorskq relacje z tych debat,
ktére miatem zaszczyt moderowac oraz przyjemnosc
prowokowac. Opracowanie oparte jest na zapisie cy-
frowym transmisji Konferencji dostepnym na YouTube
pod nastepujgcymi linkami:

https://www.youtube.com/live/1c1qqN1gtWc

https://okis.pl/?s=Kraina+mistykéw

Ostatnia strona
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Henryk Koczan - moderator

prof. Wojciech Szczerba
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prof. Maciej Manikowski

( :zy jest Dolny Slask kraing mistykéw czy mi-
styczng? Czy jest ziemig objawiong czy obja-
wiang? Przestrzenig nawiedzong czy nawie-

dzana? Terytorium przeniknietym i nasigknietym

duchem czy tylko przezenn dotykanym i owiewa-
nym? Czy jest Ziemig Obiecang mistykéw, poetow,
wizjonerow i prorokéw, jak pustynne piaski dla

Hebrejow, czy moze zielonymi tagkami i pastwiska-

mi dla barankéw réznych plemion, nacji i pokolen

przemijajacych wiekami? Sprobujmy odpowiedzie¢

na pytania zasadnicze, wynikajace z tytutu konfe-
rencji. Jaki jest genius loci tej krainy? Jaki jest jej na-
turalny topos? Jaka jest jej differentia specifica? Jaki
res gestae slaskich ludéw? |, finalnie, jaki stworzony

. o
przez nich habitus? habitus

differentia genius
specifica loci

Dolny
Slask
Kraina

Mistykow

res gestae

Pentagram tozsamosci regionalnej. Oprac.: Henryk Koczan. Patrz: s. 35

*%%

Tym zagadnieniom poswiecone zostaty dwa dni,
jedenascie wystapien i trzy gorgce debaty konfe-
rencji naukowej pt. ,Dolny Slask — Kraina Misty-
kow”. W pierwszej tercji wystapili: prof. Przemystaw
Wiszewski z referatem ,Ptynna wielo$¢ tozsamosci,
czyli o regionie $laskim w Sredniowieczu” (jak wida¢
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ptynna jest nie tylko nowoczesnos¢ Zygmunta Bau-
mana, ale i Sredniowieczna slaska tozsamos¢); dr Ja-
rostaw Szymanski z wyktadem ,Przejawy fermentu
religijnego na Slasku w XIV wieku” (ktéry przejawit
sie duzo wczesniej, o czym prelegent anegdotycz-
nie powie w dyskusji, i nie ustat chyba po nasze cza-
sy, 0 czym mowy nie byto); prof. Maciej Manikowski
w prelekgji ,Mistrz Eckhart i jego wptyw na misty-
kow $laskich” (czyli o tym jak mistyka nadreriska
oddziatywata na mistyke nadodrzanska, ale tylko
w gornym biegu Odry); dr Agata Rome-Dzida w ilu-
strowanej prelekgcji ,Blizej Boga. Artysci poszukuja-
cy w Karkonoszach” (czego szukali, co znaleZli, a ku
czemu sie zblizyli w tej krainie wyniknie w debacie).

Mimo tak szerokiego horyzontu czasowego ob-
jetego wystgpieniami, od Sredniowiecza po wiek
dwudziesty, pierwsza debata zaczeta sie od przy-
wotania wielkich mistykoéw $laskich epoki Zametu
i Geniuszy, wieku Oswiecenia, ktérzy w XVIl-wiecz-
nej Europie tutaj wtasnie btyszczeli nadprzyrodzo-
nym Swiattem ludzkiego umystu. Byli to przede
wszystkim Jakob Boehme ze Zgorzelca (1575-1624)
i Johannes Scheffler z Wroctawia, znany pod imie-
niem Angelus Silesius (1624-1677). Oni to na Slasku
targanym okrucieristwami Wojny Trzydziestoletniej
wzniesli sie nawyzyny ducha. Czy to mistyczny duch
tej krainy dobyty z jej wnetrza przez nich wéwczas
przemoéwit? Czy tez w tamtym czasie podtym zstgpit
on na te ziemie, by oswiecic jej krwawigce oblicze?
Oto pytania inicjujgce pierwsza debate.

Mysli te, rzucone jak rekawice, podjat prof. Ma-
ciej Manikowski. Mowit, ze kiedy na zewnatrz jest
podtos¢, to, czego nie chcemy, wtedy budzi sie to,
co wewnetrzne. Czasami nazywa sie to emigracja
wewnetrzng. By¢ moze tam udawali sie Boehme
i Silesius w zamecie Wojny Trzydziestoletniej. W cza-
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sach nazizmu Otto Dix, jak styszeliSmy w wystapie-
niu dr Agaty Rome-Dzidy, niemiecki malarz na we-
wnetrznej emigracji w Karkonoszach tworzyt tutaj
zupetnie inne obrazy niz jego wczesniejsze przed-
stawienia. Gdyby nie wygnanie, takie obrazy nigdy
by nie powstaty. By¢ moze widziat tutaj, jak Jakob
Boehme tamto mistyczne Swiatto na talerzu, ze
wszystko we wszystkim sie zmieniato i ze wszystkim
byto potaczone. | nie chodzito o przemiane otowiu
w ztoto, lecz o przemiane zycia, jakiej Jakob Bo-
ehme doswiadczyt podczas swej podrézy do Pragi
i po $laskich miastach w momencie wybuchu Wojny
Trzydziestoletniej. Po tej wedréwce zaczat spisywac
swoje najwazniejsze traktaty.

Niezwykta i oryginalna wydata mi sie ta mys| prof.
Macieja Manikowskiego o Slasku jako krainie we-
wnetrznej emigracji od $wiatowego zametu. Moze
jest ona takim skarbcem ducha, w ktérym w czasach
wojennych deponowane sg najcenniejsze precjoza;
w zbrodniczych latach faszyzmu tutaj ukryto wciaz
nie odnaleziony ,ztoty pociag’, ale tez manuskrypty
zgorzeleckiego mistyka we wroctawskiej Bibliotece
Na Piasku.

Debata potoczyta sie jednak w innym kierunku
za sprawa Jakuba Skiby, ktory przedstawit sie jako
historyk finanséw, eseista i mitosnik Karkonoszy,
znajacy ksigzke dr Agaty Rome-Dzidy pt. ,Niemiec-
cy artysci w Karkonoszach w latach 1880-1945.
Przyczynek do badan nad Heimatkunst”. Przeczytat
ja z wypiekami — jak wyznat. Tak tez rozwazat twor-
cze drogi w sferze ,imaginacji i emoc;ji” artystéw nie-
mieckich przewijajacych sie przez Szklarska Porebe
w XIX wieku i pierwszej potowie wieku XX. Moéwit,
ze patrzac na obrazy Caspara D. Friedricha ma sie
wrazenie, iz malowat on ,jakby patrzyt w przepasc
i rzucat sie w $mier¢”. Jego zdaniem Slask w kulturze
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niemieckiej tez jest jakby rzuceniem sie w ciemnos¢
i otchtan (alez boehmistyczne pojecia, jak Bezden
lub Ungrund!); wiekszos$¢ twoércow z artystycznej
kolonii w Szklarskiej Porebie, jego zdaniem, tam po-
padta.

Dr Agata Rome-Dzida nie zgodzita sie jednak
ztym pogladem. Oswiadczyta, ze jest przeciwniczka
mitologizacji geografii. Patrzy na sztuke nie w kon-
tekscie geograficznym, lecz historycznym, politycz-
nym i filozoficznym. Jej zdaniem obaj wzmiankowa-
ni artysci, Friedrich i Dix, traktuja pejzaz Karkonoszy
symbolicznie, tagczac, jak Dix, jego elementy z odda-
lonymi nawet o kilkaset kilometréw widokami. Nie
geografia jest kluczowa dla ich zrozumienia.

Inne aspekty $laskiego krajobrazu intrygowaty
Daniela Jasinskiego, ktéry dociekat czy kolor szat
aniota na obrazie Otto Dixa, przedstawiajacym wal-
ke Jakuba z aniotem na Réwni pod Sniezka, ma ko-
notacje z filozofig przyrody w mistyce Mistrza Eck-
harta.

Prof. Maciej Manikowski, ktory, przypomnijmy,
mowit o wptywie Mistrza Eckharta na mistykow $la-
skich, podjat malarska rekawice stwierdzeniem, ze
ten tworca, jego zdaniem, w swoim obrazie nie od-
wotuje sie do Przyrody. Podobnie nadrenski filozof
nie postrzegat Natury jako dziedziny godnej zainte-
resowania, z tej prostej przyczyny, ze Natura, czyli
stworzenie, jest nicoscig w stosunku do Boga, ktéry
ja stwarza; wiec nicoscia sie nie zajmuje. W jednym
z kazan Mistrz Eckhart mowit: Szukasz nicosci, to
ja znajdujesz, szukasz Boga, to Go znajdujesz; jesli
zwrocimy sie do Natury, ktora jest cieniem Stworcy,
wtedy bedziemy sie od Niego odwracali. Patrzac na
obraz Dixa, kontynuowat, widzimy posta¢ odwro-
cong do nas tytem, plecami. Ale jest ona zwrécona
gdzie indziej. Ku czemu? Tu mozna metaforycznie
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odwotac sie do zmian w liturgii po Il Soborze Waty-
kanskim; przed Soborem ksigdz byt zwrécony przo-
dem do Boga, tytem do wiernych; po Soborze jest
odwrotnie. Wazna jest perspektywa, z ktorej patrzy-
my. Mistrz Eckhart patrzyt z perspektywy boskiej.
Dla niego Natura jest daleko, daleko... A po drodze
jest cztowiek.

Tutaj pojawito sie nowe zagadnienie. Tytut pre-
zentacji dr A. Rome-Dzidy ,Blizej Boga. O malarzach
tworzacych w Karkonoszach” upowaznia do posta-
wienia pytania: Czy Slask jest blizej Boga, czy tez
Bog Slask opusciti schowat sie w zaswiatach? Co po-
wiedzieliby Luter, Boehme lub Angelus Silesius? Jak
oni widzieli Go na Slasku?

Ponownie prof. Maciej Manikowski podjat wy-
zwanie méwiac, ze na Slasku reformacja Lutra trafifa
na podatny grunt. Zasiata ferment myslowy i w kil-
ka lat ogarneta cata kraine. Zasadnicze przestanie
byto takie, ze Bog powinien by¢ poznawany w do-
$wiadczeniu bezposrednim, tak jak Jakob Boehme
doswiadczyt Go w swietle odbijajacym sie od cy-
nowego talerza. Nie potrzebowat do tego zadnych
Swietych pism i uczonych ksiag, tylko daru widzenia
i rozumienia. On, tu na Slasku, po prostu to zoba-
czyt. By¢ moze jest w tej krainie cos takiego, ze zo-
baczenie powoduje zmiany. Na przyktad zobacze-
nie gory Slezy, ktéra wytania sie niespodziewanie
z ptaskiego krajobrazu, czego pochodzacy z Wielko-
polski prof. Manikowski doswiadczyt jako mistyczne
objawienie zmieniajace jego zycie.

Slaskie genius loci jako ,religijny kociotek” prébo-
wat opisac dr Jarostaw Szymanski w prelekcji,,Prze-
jawy fermentu religijnego na Slasku w XIV wieku”.
Teraz w debacie nawiazat do specyfiki religijnej Slg-
ska, ktory do reformacji byt prokatolicki. Powrécit do
tej konfesji ogniem i mieczem w czasach kontrrefor-
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macji. Uwaza sie — mowit — ze po chrzcie Mieszka |,
jego druzyny i dworu cata kraina stata sie chrzesci-
janska. Ale jeszcze trzy, cztery stulecia p6zniej moz-
na byto zobaczy¢ tutaj stowianskiego kmiecia, ,ta-
kiego z fryzurg cietg od garnka”, kleczagcego przed
figura Swaroga lub Peruna, ktéry modli sie o to, by
mogt wytrwac w tej nowej wierze chrzescijanskiej.
Pojawiali sie i owszem jacys renegaci, jak przyktado-
wo w Otawie, lecz szybko wypetniano nimi studnie,
zeby ochroni¢ katolickie wyznanie. Pdzniej Slask
stat sie bardzo otwarty i byt na bardzo wysokim
poziomie intelektualnym. Wielu mieszkancéw Sla-
ska wyjezdzato stad na studia do Holandii, Niemiec
czy Wtoch. Biedniejsi do Krakowa. O tym poziomie
$wiadcza relacje z Dysput Slaskich, ostrych polemik,
ktére na przetomie XVI i XVII wieku toczyli katoli-
cy (z udziatem jezuitéw) z protestantami (gtéwnie
arianami i kalwinami). A jesli chodzi o Slask w cza-
sie Wojny Trzydziestoletniej, moze bylo tak, ze ta
hekatomba pobudzata zarazem ludzki geniusz,
podobnie jak w przypadku np. naszych Kolumbéw
rocznik 20 (K.K. Baczynski, T. Gajcy). Bo oni widzieli
»Obraz dni, ktére czaszki biate tocza przez ptonace
taki krwi”. W krwawym XVII wieku na Slgsku, oprocz
Jakoba Boehmego i Angelusa Silesiusa, ,widzieli”
takze inni wielcy niemieckiej kultury: Martin Opitz
z Bolestawca (1597-1639), ojciec poezji niemieckiej
inspirujacy sie tworczoscig Jana Kochanowskiego,
ktéry w 1624 roku (w roku $mierci J. Boehme i uro-
dzenia J. Schefflera — Angelusa Silesiusa) napisat
.Buch von der Deutschen Poeterey” oraz Andreas
Gryphius z Gtogowa (1616-1664), uznawany za naj-
wybitniejszego poete i dramaturga niemieckiego
baroku.

Czy przemawiat przez nich genius loci czy veni
creator? — zadatem pytanie. Czy ich spuscizna jest
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zasobem duchowym Slgska? Czy stanowi nasz ha-
bitus, czyli trwaty, nabyty zestaw dyspozycji, nawy-
kow, umiejetnosci i sposobow zachowania, przez
ktére cztowiek postrzega Swiat i reaguje na niego.
Przywotuje w tym miejscu film dokumentalny wy-
produkowany przez OKiS w 2025 roku, pt.,Opieku-
nowie (nie)pamieci”. Opowiada on o wspotczesnych
mieszkanicach Dolnego Slaska, ktérzy przybyli tu
po 1945 roku z innych rejonéw Polski, zamieszkujac
w domach opuszczonych przez ludno$¢ niemiecka
i opiekujac sie opuszczonymi niemieckimi cmenta-
rzami. Jest to opowies¢ o ludziach, ktorzy dokonali
»adopcji grobéw’, ,adopcji nie swoich zmartych” po
to, by poczuc sie ,u siebie”. Czy mozemy dzisiaj do-
kona¢ ,adopcji” mistykéw $lgskich do naszej wspot-
czesnej polskiej kultury narodowej, jak uczynit to
w IX wieku najwiekszy polski poeta i wieszcz Adam
Mickiewicz, ktéry szewca ze Zgorzelca z czcig nazy-
wat,najwiekszym naszym myslicielem”i,prorokiem
bozym”.

Tym otwartym pytaniem zakonczyta sie pierwsza
debata o Krainie Mistykbw w Muzeum Pana Tade-
usza.

*%¥%

W drugiej tercji konferencji wygtoszone zostaty
cztery referaty: prof. Magdalena Hoty-tuczaj, ,O mi-
stycyzmie pragmatycznie, czyli Boehme i ekolo-
gia”; prof. Tomasz Drewniak, ,Miecz Aniofa. Teologia
polityczna Traktatu o Turkach i Traktatu o chrzesci-
janach Johannesa Schefflera”; dr Dominika Jacyk-
-Manikowska, ,Mistyka zakorzenienia jako strategia
oporu. Slaska ,liturgia codziennosci” wobec krytyki
czasu punktowego w filozofii Byung-Chul Hana”;
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prof. Wojciech Szczerba, ,Schleiermacher i jego kon-
cepcja wiecznego powrotu”. Czy mozna znalez¢ dla
nich wspolny mianownik?

Wyzwanie ponownie podjat prof. Maciej Mani-
kowski zaczynajac dyskusje od jednego komenta-
rza i dwoch pytan. Wpierw podzielit sie refleksja,
ze konferencje sa nie tylko po to, zeby wygtosic¢
referat, ale tez zeby sie czegos nauczyé. Czego on
sie nauczyt? Przyznat, ze méwiagc na poczatku o do-
$wiadczeniu mistycznym Jakoba Boehmego, widza-
cego gre swiatet na talerzu, to po dwoch referatach
poczatkowych uzmystowit sobie, ze jesli faktycznie
jest tak, jak mowi Byung-Chul Han (omawiany przez
dr Dominike Jacyk-Manikowska), ze nasza rzeczywi-
stos¢ to rzeczywistos¢ szybkosci, zmiennosci, braku
czasu, dazenia do wszelkiego rodzaju osiggnie¢, to
to sie ktoci z tym, co byto doswiadczeniem Jakoba
Boehmego. Dlaczego on zobaczyt te gre swiatet na
swoim talerzu? Bo miat na to czas, patrzyt, kontem-
plowat i po prostu zobaczyt. Dlaczego my nie jeste-
$my w stanie zobaczy¢? Bo nie potrafimy zatrzymac
sie i patrze¢, jak widzieli malarze dolnoslaskiego
pejzazu, gdzie z laséw ciemnych i ponurych wydo-
bywa sie przeswit storica. Nie potrafimy zatrzymac
sie, zeby to Swiatto zobaczy¢, zobaczy¢ cos, czego
do tej pory nie widzielismy. Dlatego doswiadczenie
mistyczne, jako doswiadczenie jednosci méwi nam:
cztowieku zatrzymaj sie, bo jak sie nie zatrzymasz,
to tego nie zobaczysz.

Po tej refleksji padto pytanie do prof. Tomasza
Drewniaka o uzyte przez Schefflera stowo Ungott
- czy jest czesto uzywane czy sporadycznie? Dru-
gie pytanie skierowane do prof. Szczerby dotyczy-
to Schleiermachera ogladu $wiata: Swiat widziany
przezreligijne okulary jestinny od widzianego przez
pryzmat niereligijny - a jak patrzyt Schleiermacher?
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Prof. Tomasz Drewniak wyjasnit, ze Scheffler tylko
w jednym miejscu uzywa stowa Ungott, ktore war-
to byloby rozwaza¢ w powigzaniu z terminologia
Boehmego. U Schefflera, podobnie jak u Boehme-
go, rozum jako Vernunft, zwigzany jest z odejsciem
od Boga. Ungott to zanegowanie obrazu Boga zna-
nego z Objawienia, aby wykreowa¢ bozka rozumu
- Abgott der Vernunft. Dla Schefflera herezja powsta-
je jako dziatanie zindywidualizowanego rozumu
i wyobrazni. Zaczyna sie od pychy (na grafice pre-
zentowanej podczas prelekcji byta przedstawiona
w piéropuszu na samym dole kompozycji), negu-
jacej obrazy znane z Tradycji i Objawienia, poparte
autorytetem Ojcow Kosciota i catego Magisterium.
U tych ,arcyheretykéw” (Lutra, Kalwina) obraz Boga
tez jest indywidualny, pézniej sie upowszechnia.
Herezja, zauwaza Scheffler, prowadzi ostatecznie do
ateizmu. Bo jesli doswiadczenie empiryczne, racjo-
nalne podejscie do religii, przeniesiemy na litere Pi-
sma, czynit to juz Spinoza, to zaczyna ono rozktadac
nie tylko autorytet Kosciofa, ale tez samg religijng
interpretacje Litery — stwierdzit méwca.

Prof. Wojciech Szczerba, odpowiadajac na py-
tanie o okulary, przez ktore patrzyt Schleierma-
cher, rzekt, ze trudno jest go interpretowac, bo
duzo napisat i duzo sie zachowato. Mozemy ogla-
dac cata ewolucje mysli Schleiermachera, od mo-
mentu, gdy wyjechat z wroctawskiego kosciota do
pietystow, gdzie studiowat kalwinska reformowa-
ng teologie (to dla niego tragiczny moment; za-
chowalty sie listy do ojca, w ktorych pisze, ze to
niemozliwe, zeby tak ujmowac Chrystusa) potem
studia w Halle w bardziej liberalnym kontekscie,
gdzie odkryt Platona i Spinoze, ktérym sie za-
chwycit. W jego pierwszym traktacie, ,Mowy o re-
ligii”, widac jeszcze wptywy pietystyczne, Spinozy,
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ale tez i Kanta. W nastepnych wydaniach oczysz-
czat swoje widzenie religii tak, zeby Kanta byto jak
najmniej - np. eliminowat intuicje i podejscie mo-
ralne. Syntetyczne ujecie Schleiermachera - kon-
tynuowat Szczerba - to ujecie hermeneutyczne,
wedtug ktérego my czytajac teksty autora rozu-
miemy go lepiej niz on sam siebie rozumiat. My
widzimy Schleiermachera patrzacego na $wiat
bardziej przez okulary Spinozy niz Kanta. Takie sg
nasze okulary.

Dr Tomasz Szymanski dopytywat czy w kontek-
$cie teorii wiecznego powrotu i powszechnego zba-
wienia Schleiermacher przyjmowat realnos¢ bytow
duchowych, aniotéw i aniotéw upadtych, i czy kon-
cowa reintegracja zaktada rowniez powrot tych du-
chow do krélestwa rzeczywistosci boskiej?

Prof. Wojciech Szczerba odpowiedziat, ze od
Grzegorza z Nyssy wiemy, ze diabet bedzie zba-
wiony, to nie ulega watpliwosci. Jesli chodzi
o Schleiermachera i jego hermeneutyke, wielo-
krotnie odwotuje sie on do metaforyki biblijnej,
ale stara sie jg racjonalizowa¢, pokazywac, ze sg to
metafory. Jak uwazat Orygenes — mozemy odczy-
tywac je bezposrednio i jest to w porzadku, jesli
trzymajq nas przy wierze. Natomiast w gtebszym
zrozumieniu rzeczy Schleiermacher starat sie je
demitologizowa¢, co pézniej bedg robili jego na-
stepcy. Gdyby dzi$ stangt miedzy nami i zapytali-
bysmy, czy wierzy w upadte anioty, odpowiedziat-
by, ze wierzy w jednos¢ Uniwersum. Uniwersum
mozemy pokazywac roznymi jezykami symbolicz-
nymi. Takim jezykiem jest symbolika eklezjalnej
dogmatyki. Ale w procesie demitologizacji czy te
upadte anioty by sie ostaty? Nie mam pojecia, ale
diabet tak czy inaczej zostanie zbawiony - zakon-
czyt Wojciech Szczerba.
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| to jest bardzo dobra nowina. Nie wiem, czy
pocieszajaca, ale dobra. Idgc tym tropem pozwo-
le sobie zaczerpna¢ z Jakoba Boehmego mysle-
nie nastepujace: Przy wytanianiu sie z Ungrund,
w wyniku koncentracji wolnej woli tego, ktéry stat
sie Bogiem, pojawia sie postac szatanska. Postac
tego, ktory doszedt do granicy ciemnosci i nie
chciat przejs¢ na strone swiatta wedtug boskiego
planu. Dlatego jest mroczng postacig, z ktorej wy-
emitowaty sie jakies byty gorsze i utomne. Potem
w Swiattosci stworzonej przez Boga pojawia sie
istota zwana cztowiekiem. Na poczatku jest to byt
duchowy mesko-damski, tak zwany Androgyn,
do ktérego Ignga byty nizsze, ktére jakims cudem
przedostaty sie jednak do sfery swiattosci. Lgna,
bo cztowiek ma potaczenie zBogiem, a celem tych
istnien nizszych tez jest potaczenie sie z Bogiem
poprzez cztowieka. B6g widzi, ze Androgyn przej-
muje jego funkcje i pozycje w $wiecie stworzo-
nym. Sprawia, ze pierwszy Adam zapada w sen,
budzi sie zdwojony jako mezczyzna i kobieta, i da-
lej dazy do ponownego zjednoczenia z Bogiem,
a w konsekwencji powrotu do Jedni, z ktoérej
wszystko sie wytonito. Czyli z tym Mrokiem, gdzie
pozostata tamta istota szatanska. Chce wiec zapy-
ta¢, czy patrzac na ten krag dziejéw, wytaniania
sie z Jedni i dgzenia do powrotu do niej, wiemy,
po jaka cholere to wszystko sie odbywa?

Prof. Wojciech Szczerba przyznat, ze nie wie po
jaka cholere to sie dzieje, lecz odpowiadajac na
takie pytania zawsze konczy na Plotynie. Schleier-
macher powiedziatby, ze przekonanie o jednosci
wszechrzeczy, taki podstawowy oglad religijny po-
lega na tym, ze mozemy ujmowac te Jednos¢ w roz-
nego rodzaju symbolikach. | ze jestesmy w jakim$
podporzadkowaniu, w zaleznosci od tej Jednosci.
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W koncepcji zbawienia Plotyna dusza powraca
z rozproszenia w materialnym swiecie do pierwot-
nego zrédta. Zbawienie nie ma charakteru religijne-
go, lecz filozoficzny i mistyczny, polegajacy na we-
drowce w goére w hierarchii bytéw. Czy tak jest tez
w mysli Boehmego? To pytanie do znawcéw mistyki
mistrza ze Zgorzelca.

Zarowno Wojciech Szczerba, jak i Maciej Mani-
kowski sq autorami ksigzek o Grzegorzu z Nyssy.
Ten Ojciec Kosciota odwotywat sie do biblijnej me-
tafory ,juz, ale jeszcze nie”. Z jednej strony wiemy, ze
Juz” krolestwo Boze zostato zapoczatkowane, ,ale
jeszcze nie” nastgpito ostateczne potaczenie z Jed-
noscia. U Boehmego jest ona jak piekne drzewo ro-
sngce w pieknym ogrodzie - tak zaczyna sie traktat
~Aurora” przywotany przez Macieja Manikowskiego.
W opinii pewnej uczestniczki dyskusji, doswiadcze-
nie Jednosci jest dzisiaj pewnym ,powszednikiem
kulturowym’”. Przeswiadczenie o niej znajdujemy
w mysli buddyjskiej, gdzie nie ma figury Boga, ale
jest wszechs$wiat i dazenie do pustki, ktory to termin
oznacza petnie. Pustka jest petnig i jednoscig, do kto-
rej zmierzamy poprzez krgg wcielen - powiedziata.

Te sama mysl przedstawit Mistrz Eckhart w trak-
tacie z XIV wieku - potwierdzit prof. Maciej Mani-
kowski. Studenci, ktérym przeczytat fragment ka-
zania nadrenskiego filozofa mysleli, ze to traktat
buddyjski. Zatem poczucie, ze dgzymy do Jednosci
jest uniwersalne, jest czyms danym cztowiekowi.

Konczac druga debate w smugach stonecznych
promieni przebijajgcych sie na dziedziniec Muzeum
Pana Tadeusza miatem wrazenie, ze ujawnia sie
w nim mistyczny duch i takiez Swiatto tej krainy, kt6-
re tak mocno olsnito niegdys Adama Mickiewicza.

*%¥¥%
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Henryk Koczan

prof. Wojciech Szczerba
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dr Leszek Kleszcz

Trzecia debate zamykajaca konferencje po-
przedzity nastepujace referaty: dr Tomasza Szy-
manskiego, ,Recepcja dzieta Jakoba Boehmego
w XIX-wiecznej Francji (Madame de Staél, Adam
Mickiewicz, George Sand)”; prof. Wiestawa Przyby-
ty, ,Mickiewiczowskie mistycznosci”; prof. Leszka
Kleszcza, ,Doswiadczenie mistyczne jako droga
ku madrosci” Po ich wystuchaniu unaocznit sie
ogromny wplyw Mistykéw Slaskich na polskiego
wieszcza Adama Mickiewicza i naszg kulture na-
rodowg; swiatto odbite od talerza zgorzeleckiego
mistyka przenikneto do litewskich kniei i pod pol-
skie strzechy. W jego blasku potoczyta sie finalna
dyskusja nad zagadnieniem dobra i zta w doswiad-
czeniu Jakoba Boehmego.

Podczas mantrycznego wykfadu prof. Leszka
Kleszcza, stuchajac ktorego mozna byto miec po-
czucie, ze zycie wiekuiste jest w zasiegu reki, pre-
legent zwrécit uwage na jedng z centralnych kate-
gorii koncepcji Boehmego, dualizm dobra i zta, czyli
$wiatfa i ciemnosci. Swiatto nie mogtoby istnie¢ bez
ciemnosci, jak dobro bez zta. Ale czy kto$ wie czym
u Boehmego jest zto, a czym dobro? Nie skad jest
zto, nie unde malum, ale czym jest zto, quid est ma-
lum?

Z wczesniejszego wyktadu dr Dominiki Jacyk-
-Manikowskiej zapamietatem termin ,zmeczenie
ontologiczne”. Podczas nastepnych prelekgji zada-
watem sobie pytanie, czy B6g odczuwa ,zmeczenie
ontologiczne”? Jezeli kto$ zauwazy teraz, ze Bdg
jako byt wszechmocny i wieczny nie moze miec ta-
kich odczu¢, to przypominam, co méwi Pismo, ze
siodmego dnia B6g odpoczywat. Zatem po szesciu
dniach tworzenia $Swiata musiat odczuwaé zmecze-
nie. Odwaze sie tez postawi¢ pytanie, czy to ,zme-
czenie ontologiczne” boskiego bytu trwa do dzisiaj,
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prof. Maciej Manikowski
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dr Leszek Kleszcz

dr Leszek Kleszcz

czyli czy Bog nadal odpoczywa? Ale mam tez drugie
pytanie: Czy cztowiek, szczegdlnie tu obecny, od-
czuwa ,zmeczenie epistemologiczne”?

Zdaniem prof. Leszka Kleszcza ,zmeczenie epis-
temologiczne” moze by¢ bardzo istotna kategoria
filozoficzng. Mowit, Ze jest taka anegdota o Awicen-
nie zafascynowanym Arystotelesem. Czytat jego
dzieta ze czterdziesci razy, co zajeto mu potowe zy-
cia. Az nagle porzucit cate to zgtebianie mysli filo-
zoficznej, zeby zy¢ w inny sposdéb, tzn. imprezowac,
ucztowag, popijac¢ wino. Wiec,,zmeczenie epistemo-
logiczne” moze u filozofa nastgpi¢. Sposobem na
jego pokonanie jest smakowanie zycia.

Gtos z audytorium: - In vino veritas. Samo picie
wina nie uwalnia nas od pracy gnozeologicznej, epi-
stemologicznej, ktéra trwa a nawet wzrasta z kaz-
dym wypijanym kielichem.

Tutaj przywotatem poglady amerykanskiego,
wspotczesnego franciszkanina Richarda Rohra, kto-
ry w ksigzce ,Spadanie w goére” dzieli zycie na dwie
rézne potowy: okres pierwszy, kiedy budujemy swo-
ja tozsamos¢ i czepiamy sie spraw przyziemnych,
zewnetrznych i drugi, kiedy zaczyna sie tytutowe
spadanie w goére, czyli ku sprawom duchowym,
wewnetrznym. W tym miejscu juz bez ironizowa-
nia dopytywatem czy w naszej refleksji nad Bogiem
i Swiatem doszliSmy do momentu, w ktérym te wie-
lotysigcletnie poszukiwania i poznawanie istoty
Boga doprowadzity nas do momentu, w ktérym na-
dal chcemy go szuka¢, czy tez odczuwajac,zmecze-
nie epistemologiczne” po wiekach zadawania pytan:
kim jest Bog, gdzie jest Bog, co robi Bég, czy jeszcze
jest obecny, czy juz nieobecny, czy zmeczyt sie on-
tologicznie i bytuje poza bytem, albo jest w stanie
spoczynku, moze jest na wakacjach, chcemy poszu-
kiwan poniechac¢? Czy odczuwamy zmeczenie epi-
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stemologiczne, czy tez nadal chcemy poszukiwac
jakiej relacji z istota najwyzsza na przyktad poprzez
nowg mistyke $lgska, nadodrzanska?

Prof. Maciej Manikowski podjat problem méwiac,
ze w temacie ,zmeczenia epistemologicznego”
mozna by przywofac réwiesnika Jakoba Boehmego,
czyli Kartezjusza. W ,Rozprawie o metodzie” opisat
on stynny moment, w ktérym doszedt do wniosku,
ze trzeba wszystko zacza¢ od nowa. Kiedy trwa-
ta Wojna Trzydziestoletnia, on byt w Niemczech,
na dworze zimno, a on zas siedziat w cieptym po-
mieszczeniu i nic nie musiat robic. | w pewnym mo-
mencie nic nierobienia zrozumiat, gdzie jest punkt
wyjsciowy do nowego poznania. ,Zmeczenie epi-
stemologiczne” czesto polega na tym, ze, mdéwiac
wspotczesnym jezykiem, my sie zafiksowujemy na
pewnej drodze, przez to inne drogi sg dla nas niewi-
doczne. To jest taki moment, jak ten, kiedy Boehme
po oswieceniu blaskiem odbitym od cynowego ta-
lerza wychodzi na tgki i zaczyna odczuwac, ze wie-
dza, ktéra posiada, nie daje efektu. To jest to sygnat:
przerwij i idzZ na spacer. Tam nastepuje naturalne
oczyszczenie umystu, o ile potrafimy sie oderwac
od myslenia, bo jestesmy nastawieni na to, ze mu-
simy bez przerwy o czyms$ myslec i cos robi¢, dazyc
do osiagniecia czegos. Moment, w ktérym to ,epis-
temologiczne zmeczenie” sie u nas pojawi i objawi,
to sygnat, zeby po6js¢ na tagke i oczysci¢ umyst. Wte-
dy zadawane pytania odnosnie natury i istoty Boga
okaza sie, méwigc wprost, catkowicie gtupie i nie-
potrzebne. Moze wtedy stanie sie jak w przypadku
Boehmego, ktory popatrzyt na talerz raz oswietlony
z jednej, raz z drugiej strony i powiedziat sobie - te-
raz juz wiem, o co chodzi.

Niby jasne, jak Swiatto podane na talerzu, ale i tak
pozostajg pytania po co Bog stworzyt tego cztowie-
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ka i dat mu ten rozum do myslenia? - dopytywatem.
Po co stworzyt przyrode materialng, ktéra w mysli
Boehmego jest nizszym rodzajem, po$ledniejsza
forma egzystencji; jest istnieniem podporzadkowa-
nym cztowiekowi, ktdre ma uznawac jego wielkos¢.
Czy w mistyce Boehmego mozna moéwic o obecno-
$ci Boga w przyrodzie, czy tylko w cztowieku? Po-
wraca problem dobra i zta. Powracajg zagadnienia
soteriologiczne i apokatastazy — wszyscy bedziemy
zbawieni. A skoro wszyscy, to czy zto w ogole istnie-
je, czy tylko samo dobro (bo zto to brak dobra we-
dtug innej koncepcji). A moze pojecia dobra i zta sg
tylko naszym ludzkim wymystem?

Prof. Maciej Manikowski ponownie przywofat 52.
kazanie Mistrza Eckharta. Bég jest przez stworzenia,
tzn. ze gdyby nie byto czlowieka nie bytoby Boga
o jakim najczesciej méwimy. Gdyby nie byto czto-
wieka nie bytoby problemu dobra i zta, dlatego ze
w Jednosci wszystko jest Jednym i tam tego rozroz-
nienia nie ma. A poniewaz jesteSmy jako stworze-
nia, to przez nas pojawia sie Bog, ktéry jest stwodrca
wszechmocnym i wszechwiedzacym. Stad wynika
nastepny problem: Jezeli Bég jest wszechwiedzacy,
to czy istnieje wolna wola? Stynny Sredniowieczny
dylemat: Jesli jest wszechmocny, to czy moze stwo-
rzy¢ kamien, ktérego sam nie podniesie? Podobnie
jest z dobrem i ztem. Z drugiej strony poczatek ob-
jawienia ukazuje nam, ze cztowiek zostat stworzo-
ny na obraz i podobienstwo Boga, umieszczony
w ogrodzie i kropka. Nie jest napisane, ze mamy
mysle¢. W tym ogrodzie mamy siedzie¢ i kontem-
plowac. To jest ideat, ktdry powinnismy stosowac.
Bog umiescit nas w ogrodzie, a my zaczynamy sie
zastanawia¢ czemu drzewa rosng do goéry, a nie
w dot, dlaczego zielone nie czerwone itd. Mistycy
nadrenscy i ci nadodrzanscy wskazuja, ze whasciw-
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sze jest kontemplowanie, powolne doswiadczanie
rzeczywistosci, tak jak Boehme patrzyt na talerz. My
dzisiaj tego nie robimy, my spozywamy positek i nie
jestesmy w stanie opisac talerza, z ktérego jedlismy.
Tak samo z zegarkiem - tysigce razy codziennie na
niego patrzymy, ale nie jesteSmy w stanie opisac
jego cech charakterystycznych. Mistycy uczg nas,
zeby sie zatrzymac i kontemplowac rzeczywistos¢,
bo dopiero wéwczas jg dostrzezemy taka, jaka ona
jest. Dietrich Bonhoeffer méwit, ze cztowiek madry
to taki, ktory widzi rzeczywistos¢ jaka ona jest, a nie
jaka sobie wyobraza — zakonczyt prof. Maciej Mani-
kowski.

- To dlaczego cztowiekiem kieruje niezrozumia-
ta potrzeba zrozumienia wszystkiego? — zapytatem
cytatem z ksigzki Michata Hellera ,Ostateczne wyja-
$nienie wszechs$wiata”.

W odpowiedzi ,zmeczony epistemologicznie”
prof. Maciej Manikowski odwofat sie do referatu
prof. Wiestawa Przybyty oraz samego Mickiewicza,
ktéry na bazie Boehmego i Aniota Slazaka tworzyt
swoje dystychy. W jednym z nich napisat tak:,Pierw-
sza mowa szatana do rodu ludzkiego / zaczefa sie
najskromniej od stowa: dlaczego?” Boehme i Sile-
sius powiedzieliby, ze ,dlaczego” jest niepotrzebne.
.R6za jest bez dlaczego; rozkwita, bo rozkwita / Na
siebie nie zwaza i czy jg widzg, nie pyta” — napisat
Angelus Silesius w ,Cherubinowym Wedrowcu”
(przektad Adama Mickiewicza).

Ostatnie stowo nalezato jednak do wroctawskie-
go poety Tadeusza Rézewicza (jego gabinet znajdu-
je sie w Muzeum Pana Tadeusza), ktory w wierszu
.Drzewo” powiedziat: ,Byli szczesliwsi dawni poeci,
Swiat byt jak drzewo, a oni jak dzieci” Dlaczego
i dyspute, i to podsumowanie koncze Rézewiczem?
Bo réza jest bez dlaczego.
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Pentagram tozsamosci regionalnej
Oprac.: Henryk Koczan

habitus

differentia genius
specifica loci
Dolny
Slask
Kraina
MistyRow

res gestae

Habitus (tac. stan, wyglad, postawa, sposéb bycia) — og6t
nabytych dyspozycji, nawykow, umiejetnosci, requt dziata-
nia, sposobdw zachowania, myslenia i postrzegania Swiata
ksztattowanych przez srodowisko spoteczne, ktére cztowiek
wchfania w procesie wychowania i zycia w spoteczenstwie.
Wspétczesnie termin spopularyzowany przez Pierre’a Bour-
dieu (pojecie wprowadzone do diagramu przez Marka Sztarka).

Differentia specifica (fac. réznica gatunkowa) - cecha lub
zestaw cech, ktére wyrézniajg dana rzecz, pojecie lub gatu-
nek sposréd innych nalezacych do tej samej szerszej grupy.
Uzywane w sensie przenosnym na okreslenie unikalnej ce-
chy charakteryzujacej dane zjawisko, obszar, epoke lub gru-
pe spoteczna (np. differentia specifica danej kultury).

Genius loci (tac. duch miejsca) - pojecie oznaczajace wy-
jatkowy, niepowtarzalny nastrdj, atmosfere lub tozsamos¢

konkretnej przestrzeni, miasta czy budynku. Rozumiany w
sposob obiektywny jest to zespét materialnych i niemate-
rialnych wilasciwosci danego miejsca. Dzi$ méwimy tak o
miejscach z,duszg’, ktére maja silny, rozpoznawalny charak-
ter historyczny, estetyczny lub emocjonalny.

Topos (gr. miejsce, miejsce wspdlne) — powtarzajacy sie, uni-
wersalny motyw, obraz lub temat zakorzeniony w kulturze
i literaturze danego kregu cywilizacyjnego; gotowy schemat
myslowy, ktéry odbiorcy tatwo rozumiejg i akceptuja.

Res gestae (tac. czyny, zdarzenia dokonane, wydarzenia
przeszte) — w nauce i historii termin ten odnosi sie do dzie-
jow, czyli zbioru wszystkich realnych wydarzen i dziatan,
ktére maja zwiagzek z dziatalnoscig cztowieka pojmowanego
jako istota spoteczna i kulturowa.

Ostatnia strona
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